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0. Einfithrung

Der Weg zum rheinischen Martinsbrauchtum? fiihrt zu einer Zeitreise durch anderthalb Jahr-
tausende angefangen in der Antike liber das Mittelalter, Neuzeit bis in die jiingere
Zeitgeschichte.

Uber 1700 Jahre Brauchgeschichte kénnen dabei nur an einigen typischen Beispielen dar-
gestellt werden, um auf diese Weise in Ansdtzen eine Chronologie von vier Ent-
wicklungsphasen plausibel machen zu konnen:

1. Grabkult in der Alten Kirche,
. Okonomie und Religion im Mittelalter,
3. ,» Vollform*, Mischformen (Reformation) und Zerfall der Brauch-
elemente: 16.-18. Jahrhundert,
4. Reform im Rheinland des 19./20. Jahrhundert.

Aufgrund der bis heute angewachsenen wisssenschaftlichen Erforschung des Martinsbrauch-
tums, die sich seit dem 19. Jahrhundert als wissenschaftliche Disziplin in der Volkskunde
etablierte, in der NS-Zeit eine besondere Phase durchlief und sich 1960/70 als erweiterte
Fachdisziplin im Konzert mit den Sozial- und Kulturwissenschaften, ebenso der Ethnologie
neu konzipierte, beschrianke ich mich in meinen Ausfithrungen auf eine enge Anlehnung an
die Arbeiten von Wolfgang Mezger, Karl Suso Frank und Carl Vossen.?

Erst im 4. und letzten Abschnitt wird die Betrachtung auf die engumgrenzte Region des
Rheinlandes und die jlingste Schicht des dortigen Martinsbrauchtums gelenkt, das nicht dlter
als 170 Jahre ist.

Eine Plastik aus den 1960er Jahren: Reiter und Pferd, beide umwickelt und verdeckt mit
Mullbinden: Erkennbar ist die Silhouette eines Menschen auf dem Pferd sitzend, erkennbar
am linken Rand der Skulptur eine weitere Person. Unschwer leitet sich aus diesen
Gegebenheiten fiir die Betrachter die beriihmte ,,Mantelszene* ab. Joseph Beuys schuf dieses

Werk und gab ihm den Titel ,,Verschneiter Reiter «“d

Die verdeckte Gestalt macht neugierig. Was tritt in Erscheinung, wenn die Mullbinden
vorsichtig entfernt werden? Hat diese Gestalt etwas mit dem Martinsbrauchtum im
Allgemeinen und dem rheinischen Martinsbrauchtum im Besonderen zu tun? Warum steigt
diese beriihmte Mantelszene erst in jiingster Zeit zur zentralen Handlung innerhalb des
Martinsbrauchtums auf?

Eine erste Anlaufstelle zur Losung dieser Fragen ist eine Person, ohne die wir heute, mog-
licherweise nichts vom Heiligen Martin von Tours wissen wiirden. Die schnelle Verbreitung
der Martinsvita des Sulpicius Severus (+420/425%) durch den rémischen Buchhandel im Mit-
telmeerraum hat dazu gefiihrt, dass diese Vita des Heiligen (316/317-397) noch zu seinen
Lebzeiten von Griechenland bis in christliche Gemeinden Nord-Afrikas von Karthago bis



Agypten bekannt geworden ist. Der Bekanntheitsgrad durch einen ,Bestseller hat das
Uberleben dieses Heiligen im kollektiven Gedichtnis gesichert.

Nicht nur das 5. Jahrhundert erfuhr auf diese Weise etwas iiber das Leben des Heiligen,
seinen Beruf, die Mantelteilung, den Traum in der darauffolgen Nacht, seine Verweigerung
des Kriegsdienstes, seine Taufe, die Griindung seiner religiosen Gemeinschaft®, die als erster
religioser Orden (,,martinischen Monche*) auf dem europdischen Kontinent noch vor den
Benediktinern betrachtet werden kann. Durch sie wurde der Martinskult iibrigens auch sehr
stark verbreitet, da Benedikt von Nursia und sein Orden groBe Anhédnger des Heiligen waren.

Nach Hubertus Halbfas ist Martinus der einzige iiberlieferte christliche Militdrdienstverwei-
gerer. Die iibrigen christlichen Militdrdienstverweigerer, die ihre Standhaftigkeit mit Achtung
und Tod bezahlt hatten, wurden mit ihrer nonkonformistischen Position aus den Kalendern
und damit aus dem Gedichtnis der Kirche gestrichen.’

Die Martinsvita und die darin iiberlieferte ,,Biographie® des Heiligen stehen mitten in einem
Spannungsfeld des fiir die Geschichte der Kirche so wichtigen 4. Jahrhunderts: Die Entwick-
lung der Kirche von einer verfolgten religiosen Minderheit zur alleinigen Religion des
rOmischen Reiches kann an dieser Stelle nur mit dem verkiirzenden Begriff der
,Konstantinischen Wende* angedeutet werden.® Vor dieser ,,Wende* war es fiir einen
rOmischen Soldaten nicht moglich, als Christ getauft zu werden. Nach dieser ,,Wende* war es
sogar 16blich, als christlicher Soldat, seine Feinde zu toten (Bischof Athanasius). Dabei war
christlichen Soldaten lediglich das Amt des Bischofs vorenthalten worden.

Diese ,,theologischen* Verdnderungen fanden nicht iiber Nacht bei allen Christen der Alten
Kirche ungeteilte Anerkennung. Insofern hatte Sulpicius Severus bei der Darstellung des Hei-
ligen als einen fiir Christen zu verehrenden Menschen — und ehemaligem Soldaten — einen
mehrfachen Spagat durchzufiihren und zwar zwischen (a) den Anhéngern des absoluten T6-
tungsverbotes der Alten Kirche, (b) denjenigen Christen und romischen Beamten, die eine
Ubereinstimmung von Kirche und Reich (,,Staat) akzeptierten und damit eine
Kriegsdienstverweigerung als strafrechtlich relevante Handlung einstuften und (c) jenem
Milieu von ,Hofbischéfen (mit Konstantin d.Gr. werden Bischofe zu Beamten des
roOmischen Reiches), fiir die die urspriingliche ,,Protestbewegung* der Mdnche ein Dorn im
Auge war.’

Obwohl nach Sulpicius noch weitere Martinsviten verfasst werden, ist nicht verborgen geblie-
ben, dass die Quellen nach dem Tod des Heiligen fiir 50 Jahre schweigen, bevor 470 n Chr.
ein anderer romischer Autor (Paulinus von Petricordia) eine zweite Martinsvita schreibt.'’ Im
19. Jahrhundert fiihrt dieses Schweigen der Quellen zu einem Streit unter Spezialisten und
Fach-Historikern, der bis heute nicht endgiiltig geklart ist.!!

Es handelt sich dabei um die komplizierte Frage, wie lange Martin von Tours (geb. 316/17,
gest. 396/97) nach seiner Taufe noch den Kriegsdienst ausgefiihrt hat.'”> Dreh- und
Angelpunkt dabei ist aufgrund der Uberlieferung von Sulpicius Severus die exakte Datierung
der Taufe, die fiir heutige Historiker solche Schwierigkeiten darstellt, dass es bis in die
Gegenwart hinein zwei verschiedene ,,Lager mit unterschiedlichen Antworten gibt."?

War es vor Konstantin undenkbar, dass sich ein romischer Kaiser in die inneren Angelegen-
heiten der Kirche einmischte, so war das ab der Zeit Kaiser Konstantin d.Gr. durchaus mog-
lich, dariiber hinaus haben wir es nach Sulpicius Severus mit einem der ersten Todesurteile zu
tun, die vom romischen Reich im Auftrag der Kirche gegeniiber einem theologischen Ab-
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weichler vollzog. Sulpicius iiberliefert den vergeblichen Protest des Martinus gegen die
Todesstrafe fiir einen solchen Abweichler (Ketzer), obwohl er, wie die Mehrzahl der iibrigen
Bischofe die Meinung des spanischen Bischofs Priscillian nicht teilt, aber dennoch die
,staatliche* Todesstrafe nicht als Mittel zur Losung theologischer Auseinandersetzungen
betrachtet. '*

Exkurs Franziskus:

Die Orientierung an der Asketen- und Mdnchsbewegung seiner Zeit als Schiiler des Hilarius
von Poitiers lassen Martin von Tours nicht als einen Vertreter des christlichen mainstreams
im 4./5. Jahrhundert n. Chr. erscheinen. So berichtet Sulpicius Severus von der Reserviertheit
gegeniiber dem Priesteramt und dem heftigen Widerstand des Klerus im Vorfeld seiner Wahl
zum Bischof durch das Volk. Auch Franziskus von Assisi konnte mit den von ihm vertretenen
christlichen Idealen von Armut und Laienpredigt in seiner Zeit des 13. Jahrhunderts nur durch
einen ,,gliicklichen Umstand“ vor einer Verurteilung als Ketzer bewahrt und der Heilige
werden, als der er bis heute verehrt wird: Das damalige Kirchenrecht des beginnenden 13.
Jahrhunderts, dessen kanonistische Schule in Bologna der zur Zeit des Franziskus amtierende
Papst Innozenz III. absolvierte — mit seinen hellen und dunklen Seiten aus heutiger Sicht fiir
die Geschichte —, konnte erstmalig in der Geschichte der Kirche den Unterschied zwischen
Orthopraxie (=dem romisch-katholischen Lehramt gemif handeln; hier: Armutsideal und
Predigt der Laien) und Orthodoxie (=die giiltige Lehrmeinung der Kirche) begrifflich
differenzieren (A. Angenendt). Damit war es moglich zu belegen, dass Franziskus und seine
Anhédnger zwar mit ithrem Lebensideal von Armut und Laienpredigt aullerhalb der Kloster
(stabilitas loci) die Plausibilititsstrukturen des Mittelalters (u.a. getrennte ,,Stinde* von
Klerikern und Laien) aus heutiger Sicht sprengten, aber nicht das Lehrgebdude der rémisch-
katholischen Kirche angegriffen haben. Manche der vor Franziskus als Héretiker
umgebrachten Vertreter dieser Ideale (v.a.D. Anhédnger der Waldenser) wiren mit diesem
kirchenrechtlichen Wissen vor dem 13. Jahrhundert nicht umgebracht worden. Ohne die
Zeitgleichheit (Synchronizitdt) von Franziskus und dem kirchenrechtlich geschulten Innozenz
III. wire vermutlich die franziskanische Geschichte anders verlaufen, wenn es sie iiberhaupt
gegeben hitte. Das wird — nicht nur — von seinen Anhédngern selten reflektiert, wenn
Franziskus schlicht als ,,vir catholicus bezeichnet wird.

Exkurs Ende:

Zu den weniger bekannten Details aus der Martinsvita des Sulpicius Severus, aber nicht in die
politische Sphére hineinreichend, zdhlt ebenso die Darstellung der Mantelteilung abgesessen.
Bei Severus lesen wir in der Szene der Mantelteilung nichts von einem Pferd. Die heutige
volkskundliche Deutung erklart, dass dieses Element erst in einer spiteren Phase in den
Legendenstoff um die Martinsgestalt herum ,,eingedrungen® ist,"* wie es iibrigens noch mit
einem weiteren Legendenelement geschehen ist, die so fest in unseren Kopfen mit der
Martinsvita verbunden ist, dass es zunédchst schwer fillt, sie als nachtragliche ,,Erfindungen*
annehmen zu kénnen.

Sicherlich bediirfen die zahlreich iiberlieferten Heilungen eine besondere Deutung in unserer
Zeit, ebenso wie der in der Nacht nach der Mantelteilung iiberlieferte Traum des Martinus, in
dem ihm Jesus in der Gestalt des Bettlers vor den Toren von Amiens erscheint.'®

Diese einfiihrenden Gedanken sollen nicht ohne eine kurze Auseinandersetzung mit dem
Begriff der Legende abgeschlossen werden.



Sulpicius Severus (363 n.Chr. - 420/425 n.Chr.) ist der Name des ,,Martinsbiographen®,
wobei wir uns unter seinem Werk keine Biographie im heutigen Sinne vorstellen diirfen. Ein
aquitanischer Aristokrat'’, Studium der Rhetorik (Jura?), wurde nach dem Tod seiner Frau
Eremit und war Zeitgenosse und Schiiler Martins. Die Abfassung der Martinsvita begann er
noch zu Lebzeiten des Heiligen (gest. 396/7). Sulpicius ging es dabei nicht um ein
historisches Abbild des Martin von Tours, sondern darum, sein von ithm verehrtes Vorbild als
einen verehrungsswiirdigen Menschen darzustellen.

Die Legende hat in der Neuzeit und Moderne wie auch in vorhergehenden Epochen — speziell
im Blick auf die Heiligenlegenden in der Reformation — einen sehr schlechten Ruf als freie
,Erfindung®. Sicherlich hat auch ein groer Missbrauch der mittelalterlichen Legenden zu
dieser Einschitzung beigetragen. Dennoch spielen sie aullerhalb von religiosen
Zusammenhdngen heute in der Unterhaltungsindustrie eine grofle Rolle; die Begriffe von
»Mythos* und ,,Legende” werden dabei hdufig verwechselt (Der fiir die Geschichte der
Bundesrepublik wichtige Gewinn des FuBball-Weltmeistertitels 1954 in der Schweiz und der
Film des Regisseurs Sonke Wortmann aus 2003 ,,Das Wunder von Bern*; oder die Rede-
wendung ,,Elvis lebt®).

Nach heutigem Wissen zdhlen die Legenden, auch die Heiligenlegenden, zu einer Text-
gattung, die andere Sprachebenen benutzen als die begriffliche und naturwissenschaftlich-
orientierte Sprache (Begriff, Definition u.4.)."®

In der jlingsten Entwicklung der Sprachwissenschaften sind die Legenden als Textgattung
,rehabilitiert worden. Durch die Konstruktion moderner Interpretationsverfahren ist es
gelungen, z.B. soziale Ereignisse und religiose Zustinde aus der Abfassungszeit der Le-
genden nachweisen zu kénnen. '’

So kann heute (nicht nur) die Martinsvita des Sulpicius Severus als eine reiche Quelle fiir die
Rekonstruktion von Hoffnungen, Sehnsiichten und Verhaltensweisen, der Alltagsgeschichte
des mittelalterlichen Menschen angesehen werden (Gurjewitsch) und ebenso als Quelle fiir
die Religionsgeschichte und die Geschichte der Kirche.

Sie spielt in der ersten und jiingsten von den hier insgesamt vier dargestellten Phasen eine
wichtige Rolle.

1. Grabkult nach dem Tod des Heiligen und Patrozinien

Die erste Phase des Martinsbrauchtums ist eng verkniipft mit der Verehrung des Heiligen. Ein
Grabkult wird unmittelbar nach dem Tod des Heiligen in Tours an der Loire iiberliefert. Das
Grab wird zu einem regelrechten Pilgerort und der Strom der Pilger fiihrt sehr bald zu einer
stddtebaulichen Verdnderung in Tours (u.a. Bau einer Kapelle iiber dem Grab), um die
Massen an Pilgerstromen bewiltigen zu konnen. Schon bei der Schilderung der Beerdigung
des Heiligen schildert Sulpicius Sevrus einen Zug von 2000 Menschen (Anhinger, Schiiler,
Nonnen), unter denen die Landbevolkerung auch vertreten war.

Sehr viel wichtiger aber im Blick auf das gestellte Thema ist der Lichterbrauch. Die
Volkskunde hat sich viele Jahrzehnte die Frage nach den Griinden der Verkniipfung des
Martinsbrauchtums mit dem Lichterkult gestellt. Es gab — nach Werner Mezger — in der
Vergangenheit dazu die abstrusesten Erklarungen.



Mit einer Entdeckung und der daraus abgeleiteten Theorie von Alfred Sauermann begann ein
Erklarungsansatz, der in den 1980er Jahren fortgefiihrt worden ist und heute zu einer breiten
Anerkennung unter Volkundlern, Ethnologen und Kulturwissenschaftlern gefiihrt hat:

Sauermann entdeckte 1968 in einer Studie die Quelle eines Theologen und Kirchen-
geschichtlers, der ca. 150 Jahre nach dem Tod des Martinus Amtsnachfolger auf dem
Bischofsstuhl des Heiligen in Tours geworden ist: Gregor von Tours berichtet davon, dass die
Pilger auf dem Weg zum Grab des Heiligen Lichter trugen, um auf diese Weise ihren Gebeten
und Bitten am Grab ein grofleres Gewicht zu verleihen.

So einfach und banal das fiir unsere heutige Ohren klingen mag: Sauermann hatte damit ein
erstes Mal auf den Zusammenhang von christlicher Religion und Martinsbrauchtum
hingewiesen. Sicher muss davon ausgegangen werden, dass dieser Zusammenhang nicht
immer und iiberall bewusst vollzogen worden ist, dass er aber definitiv in der Zeit nach der
Aufklirung verschwindet, ist belegbar.”

Mit der Entdeckung dieser Textstelle alleine, dessen war sich Sauermann bewusst, konnte
jedoch noch keine iiber 1000jdhrige Brauchpraxis schliissig erkldart werden. Fast zwanzig
Jahre spédter aber gelang es einem jiingeren Volkskundler — Dietz-Riidiger Moser — diese
Liicke zu schlieBen und den Lichterbauch noch enger in der christlichen Religion zu verorten
und diesen Zusammenhang flir einen groBen Zeitraum bis Anfang des 20. Jahrhunderts zu
belegen:

Moser entdeckte in einer Leseordnung der romisch-katholischen Kirche, das ist eine Art
Anleitung, in der die vorgeschriebenen Texte, Gebete, Lesungen und Evangelien flir die tag-
lichen Gottesdienste aufgelistet sind, unter dem 11.11., dem Todestag des Martin von Tours
die Anweisung, an diesem Tag die Bibelstelle (Perikope) nach Lukas Kapitel 11,33-36 der zur
Folge niemand sein Licht unter den Scheffel stellen soll, die sogenannte Lucerna-Perikope.
Bis 1917 war diese Ordnung giiltig und wurde erst auf dem II. Vatikanischen Konzil
endgiiltig abgeschafft.

In dieser ersten Phase des Grabkultes war das Martinsbrauchtum begrenzt auf die Region der
Touraine an der Loire, seinem eigentlichen Kernland und hier noch einmal beschriankt auf die
damaligen gesellschaftlichen Eliten, die den Todestag des heiligen als Gedenktag feierten.
Neben Tours selber diirfte das auch der Fall in dem kleinen Ort Candes an der Loire gewesen
sein, in dessen Kirche der Heilige gestorben war, sicher auch in Poitiers, der Stadt des
Bischofs Hilarius und Lehrers des Martinus.'

Zu den damaligen gesellschaftlichen Eliten gehorten Fiirsten- und Konigsfamilien der Mero-
winger. Eine erste Ausdehnung des Martinskultes in Form von geweihten Altire und
Patrozinien iiber die Region der Loire hinaus war gekoppelt an die Ausdehnung des
Herrschaftsbereiches der Merowinger und Karolinger Richtung Westen und Siid-Westen.

Wenn auch Chlodwig einer Legende nach vor der Schlacht gegen die Alemannen in der Néhe
von Ziilpich vom Grab des Heiligen ein Orakel fiir die bevorstehende Schlacht® eingeholt
haben soll, so wird die Verehrung des Heiligen anfénglich doch eher den Fiirstinnen der
Merowinger zugeschrieben.

Der Mantel des Heiligen (Chamys, cappa) wird noch in der Zeit der Merowinger zur
Reichsreliquie, aus der sich dann in vielen européischen Sprachen (u.a. Franzosisch, Englisch,
Spanisch, Italienisch, Russisch, Ungarisch, Polnisch, Deutsch) das Wortfeld ,,cappa*
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entwickelt: der Aufbewahrungsort der Reichsreliquie (=chapelle, chapel, capilla, Kapelle),
der Priester, der wéihrend der Kriegsziige fiir diesen Raum verantwortlich war (=Kaplan,
cappellano,kaplan, xanemnan [kapellan]), Musik in diesem Raum, aus der ein musikalischer
Fachbegriff wurde (=a cappella).

Die weitere Ausdehnung der Reiche von Merowingern und Karolingern (Franken) Richtung
Osten fiihrt zwar ebenso zur weiteren Ausdehnung der Martinspatrozinnien und damit dem
Martinstkult in den gesellschaftlichen Eliten entlang der damaligen Handels- und Heerstral3en
bei, doch ist das nicht die ,,Spur®, auf der sich das Martinsbrauchtum iiber die Region der
Touraine hinaus ausdehnt (diffundiert), wenn auch um 700 in Diisseldorf-Bilk ein Martinspa-
trozinium belegbar ist.”

Noch vor dieser Ausdehnung iiber den geographischen Raum der Touraine hinaus entsteht ein
Zusammenhang zwischen dem 11.11. und 6konomischen Strukturen des Friih-Mittelalters in
der Touraine. Religion und Wirtschaft sind dabei eng verwoben. Damit erreichen wir die
zweite Phase, die chronologisch bereits in der ersten Phase beginnt.

2.Der 11.11. in den 6konomischen Zusammenhingen des Mittelalters

Ein besonderes Wirtschaftsgut der Touraine, dem Wirkungskreis des Heiligen, war und ist bis
heute der Weinanbau. Die einzelnen Produktionsphasen, gebunden an klimatische Zyklen des
Jahres bestimmen dabei zu einem groflen Anteil den Jahreslauf breiter Bevdlkerungs-
schichten.

Die erste Verkostung des ,,neuen” Weines findet zu Beginn der herbstlichen Jahreszeit statt.
Mit der Ansiedlung des antiken Christentums in Gallien wurden auch kirchliche Strukturen in
den bereits bestehenden 6konomischen Jahreslauf eingewoben, wie z.B. die besonderen Kir-
chenfeste, zu denen neben dem Osterfest und der davorliegenden Fastenzeit u.a. auch die
Gedenktage/Todestage der friihen Heiligen zéhlten. Ein Weihnachtsfest, als das Fest der Ge-
burt Jesu, wie wir es heute kennen, gab es vor dem 4. Jahrhundert nicht, vielmehr war ledig-
lich der 6. Januar (Fest Erscheinung des Herrn) ein filir das Jahr richtungsweisendes Datum,
das den Todestag und die Erinnerung an den Heiligen Martin von Tours am 11.11. auf nach-
haltige Weise mit dem béuerlich-antiken Jahreslauf verkniipfen sollte:

Exkurs zur Liturgieordnung:24

Neben der o.e. Bedeutung des Weinanbaus und der ersten Verkostigung im Herbst entlang der
Loire kommen fiir die kulinarische Ausrichtung des 11.11. noch religids begriindete Speise-
vorschriften hinzu, die mit einer ehemaligen vorweihnachtlichen Fastenzeit der Alten Kirche
in Verbindung standen.

(1) In dem liturgischen Jahreskreis, wie er in Gallien und in der Region Mailand gefeiert
wurde, gab es eine vierzig tigige Fastenzeit (montags-freitags) vor dem Fest Erschei-
nung des Herrn am 6. Januar. Ein regelrechtes ,,Weihnachtsfest™, wie wir es heute
kennen, war in der Alten Kirche zunédchst nicht vorhanden.

(2) Mit der erstmaligen Einfiihrung dieses Weihnachtsfest am 25. Dezember 336> und
der Durchsetzung des sog. ,,romischen Ritus* unter Papst Liberius (354 erste von ihm
iiberlieferte Weihnachtspredigt) in der katholischen Kirche wurden verschiedene Mo-
delle zur Neuregelung der Fastenzeit erprobt und 581 auf einer Synode von Macon



festgeschrieben. Auch nach dieser Ordnung war der 11.11. die letzte Moglichkeit, sich
auszuleben.

(3) Dass das Weihnachtsfasten spéter auf fiinf, letztlich auf die uns heute noch bekannten
vier Wochen reduziert worden sind (Sacramentarium Gelasianum, Durchsetzung des
,romischen” Ritus gegeniiber dem ,,gallisch-mailéindischen) und der 11.11. als Aqui-
valent des Karnevals vor der dsterlichen Fastenzeit ,in der Luft® hing und nicht mehr
konkret begriindet werden konnte, &nderte an der urspriinglichen Funktion des Mar-
tinstages nichts mehr bis auf den heutigen Tag.

Exkurs Ende:

Die Fasten-Vorschriften umfassten Fleisch und alle von warmbliitigen Tieren gewonnene
Nahrungsmittel wie Milch, Kédse und andere Laktizinien, Fett, Eier. Daraus entstand die Not-
wendigkeit diese Nahrungsmittel vor dem 11.11. zu verbrauchen. Das flihrte zur bevorzugten
Herstellung und dem Verzehr von Pfannkuchen, Schmalzgebackenem und Krapfen.26

Nach Wolfgang Mezger stellt der 11.11. ab dem 5. Jahrhundert eine Zésur im béuerlichen Le-
ben dar, weil es den Vorabend einer ldngeren Fastenperiode darstellt. Dieser wirtschaftliche
Kontext bleibt zunichst auf den Wirkungsraum des Heiligen beschriankt und baut sich aus den
Zeremonien um den ersten Wein des Jahres im November auf, die sich schnell zu EB- und
Trinkgelagen®’ ausweiten, so dass von einem regelrechten Schwellentermin und Ventilfest im
bauerlichen Jahr (nach Mezger) gesprochen werden kann.

Einen ersten Beleg fiir den ausschweifenden Weinkonsum stellt der Beschluss einer Synode
von Auxerre (0stlich von Orléans) von 585 n.Chr. dar, die das néchtliche Treiben zu Ehren
des Heiligen Martin untersagte.28 Fiir die wissenschaftliche Arbeit der Volkskundler stellen
schriftlich tliberlieferte Verbote, ausgesprochen durch die Autoritidten von Kirche und ,,Staat*,
eine grole Wahrscheinlichkeit dafiir dar, dass die indizierten Praktiken auch tatsdchlich
ausgelebt worden sind.

In dieser Phase schon lassen sich auch Wechselwirkungen zwischen wirtschaftlichen Fak-
toren und theologischen Quellen nachweisen: In den Schriften des bereits erwdhnten Nach-
folgers des Heiligen und Kirchengeschichtlers Gregor von Tours (538-596) finden sich Stel-
len, die den Heiligen ganz entgegen der von Sulpicius Severus dargestellten asketischen Le-
bensweise in Verbindung mit dem Wein stellen (Pflanzen eines wundertitigen Weinstocks,
Versorgung eines Fdhrmanns mit Wein, die Fahigkeit, nach seinem Tod Wasser in Wein
verwandeln zu konnen).”’

Vom Wirkungsraum des Heiligen, dem franzosischen Raum der Touraine an der Loire breitet
sich dieser Zusammenhang von ,,Okonomie und Religion®, die Idee, den Martinstag als offi-
ziellen Auftakt der neuen Weinsaison zu begehen, schnell und iiber weite Flichen aus.
Spédtestens seit dem Hoch-Mittelalter sind feucht-frohliche Feste am Martinstag in ganz
Europa bis nach Skandinavien belegt. Die Tradition des ausufernden Weinprobierens fiihrt
sogar bis zum Patronat des Heiligen fiir Trinker und Zecher.*

Nach der Ausdehnung dieses Brauches iiber das Kern- und Ursprungsland hinaus dienten die
aus den Fastenvorschriften entstandenen Brauche um den Nahrungsmittelkomplex als Anlass
dafiir, am 11.11. diese Backwaren von Haus zu Haus zu verschenken oder zu erbetteln, wobei
die Scharen der Bettelnden weniger aggressiv auftraten, solange dieser Tag noch ein
Heiligengedenktag mit Festcharakter und gebotenem Gottesdienstbesuch war.



Der Heilige Martin im Zusammenhang mit dem Wirtschaftsgut des Weins ist in der Region
des Rheinlandes als Brauchelement belegt: Seine dlteste Erwédhnung als Weinspender in der
deutschen Sprache findet sich in einem Gedicht um 1165 (gesendet an den Kolner Erzbischof
und Kanzler Rainald von Dassel, der u.a. durch den ,,Erwerb* der Gebeine der heiligen drei
Konige fiir den Kolner Dom bekannt geworden ist). Der 11.11. ist hier als Zins- und
Geschenktag schon fiir das 13. Jahrhundert in Mdnchengladbach {iberliefert (sogenannte
Martinspennige 1246 an das dortige Stift Gereon).’'

Auf dem Hintergrund von Zins- und Pachtterminen, die ebenso wie Rechtstermine (A. Ange-
nendt) auf den 11.11. fielen, entwickelten sich sogenannte Sekunddirlegenden, die nicht bei
Sulpicius Severus tiberliefert sind, aber dem Legendenkomplex zu einem spéteren Zeitpunkt
hinzugefiigt wurden. So wie die Mantelteilung ,,aufgesessen, d.h. auf dem Pferd und die
Verbindung der Martinsgestalt — entgegen den iiberlieferten asketischen Tendenzen — mit
dem Wirtschaftsfaktor ,,Wein®, dringt auch das Symbol und die Legende iiber die Génse erst
sehr viel spéter in den Legendenkomplex ein, entgegen anderer Erkldrungsmuster auch wieder
aus okonomischen Strukturen heraus:

In den wirtschaftlichen Zusammenhéingen des Mittelalters mit den vorhandenen Abgaben-
ordnungen sind Naturalien, wie u.a. das Gefliigel geldwerte Mittel zur Begleichung von
Zahlungen. Innerhalb der Zeitspanne einer Aufzucht von Génsen ist ebenso wie beim Wein
der Herbst, jener Zeitpunkt, in dem die Génse schlachtreif sind. So wurden sie von den
Bauern an die Grundbesitzer, zu denen auch der Klerus gehorte, als Zahlungsmittel am 11.11.
iibergeben und waren damit eine bevorzugte Speise der oberen gesellschaftlichen Schichten.
Erst im 14. Jahrhundert wird nach Mezger die Legende vom Verrat der Génse vor der
Bischofswahl konzipiert und dann mit dem Brauchkomplex verbunden. Obwohl diese
»Sekundirlegende® keine Grundlage in der Martinsvita des Sulpicius Severus hat, erzielt die
Gans als Symbol einen rasanten Aufstieg und steigt sogar in der christlichen Ikonographie zu
einem Erkennungssymbol des Heiligen auf.

Der Begriff der ,,Martinsminne* hat iiber das gesamte Mittelalter hinweg zwei Bedeutungs-
funktionen: zum einen driickt er das Trinken des Weins zu Ehren des HI. Martin aus, seine
zweite Bedeutung ist daneben der Ausdruck fiir den letzten vollzogenen Geschlechtsverkehr
am 11.11., der in der weihnachtlichen Fastenzeit kirchlicherseits untersagt war. Diese
Bedeutungsvariante ist z.B. in dem spéter erwdhnten Gemélde von Pieter Balten dezent
erwihnt, indem zwei Paare am linken Bildrand den Schauplatz verlassen und zwischen der
zentralen Szene des Weinkonsums und einer stilisierten Szene der Mantelteilung am rechten
Bildrand sich ein drittes Paar korperlich ndher kommt.

Amtliche Verbote, aber ebenso zahlreiche Martinslieder (Eifel und Holland) belegen die
Existenz des Feuerbrauchs im Rheinland und definieren diese Region als Ursprungsgebiet.*
Verbote sind seit dem 15. Jahrhundert nachweisbar, 1443 Dordrecht, 1448 in Moers.

Lange vor der Epoche der Aufkldarung und der Franzdsischen Revolution lassen sich bereits
nach Vossen auch im Rheinland erste Tendenzen einer Loslosung des Martinsbrauchtums von
seinen christlich-religisen Implikationen festmachen.™

Die uns heute bekannte in Szene gesetzte Mantelteilung, hat in den beiden ersten Phasen
keine Rolle im Brauchtum gespielt und wird auch in der nun folgenden dritten Phase
unbekannt sein.



3. ,Vollform*“, Mischformen (Reformation) und Zerfall der
Brauchelemente: 76.-18. Jahrhundert

Die von Matthias Zender zu Beginn der 1970er Jahre rekonstruierte Vollform des Martins-
brauchtums trigt hypothetische Ziige. Es handelt sich dabei um eine rekonstruierte Zusam-
menstellung aller bisher bekannten Elemente des Martinsbrauchtums Ob sie in dieser Form an
konkreten Orten praktiziert wurde und zu welcher Zeit, ist nicht eindeutig zu entscheiden.
Nach Zender™ ist diese ,,Vollform™ des Brauchtums sehr bald wieder in die einzelnen
Brauchelemente auseinandergefallen und wurden je noch ortlicher Gegebenheit isoliert
praktiziert:

* der Heilige Martin als Patron von Pfarrkirchen, Kapellen und Altéren;

» die volkstiimliche Verehrung des Heiligen als Beschiitzer oder Nothelfer;

* Martin als Vorname (Analysen erschwert, da auch Martin Luther dabei eine Rolle
spielt);

* der 11. November als Pacht- und Zinstermin, bis zur Franzosischen Revolution;

» im Gefolge davon der 11. November als Gesindetermin;

» die festliche Feier des Tages durch Gelage, Wein und Gansessen,;

* Heische- und Lichterumziige der Kinder am 10. oder 11. November mit Liedern;
Hirtensingen, Markengénge;

* der Heilige Martin als Geschenkbringer;

* Gebildebrote und besondere Speisen;

* Jahresfeuer.

Als einzelnes Brauchelement dringt sich in der Zeit vom 16.-18. Jahrhundert aufgrund der
Quellen der Heischebrauch in den Vordergrund. Seine Entsprechung fand er in den ,,bac-
chiantische Martinsgelagen® in den Hdusern hoherer gesellschaftlicher Schichten, in die die
Heischegruppen platzten und von den aufgetischten Gaben forderten.”® Es existierten dabei
zwei zu unterscheidende Gruppen, die den Heischebrauch praktizierten: auf der einen Seite
Schiiler (von ihren Lehrern begleitet) und Studenten, auf der anderen Seite die Gruppe der
sozial Verachteten (Bettler, Kriippel, Ausgesto3ene).

Die deutliche Abgrenzung gegeniiber den sozial Verachteten belegt ein Heischeverbot der
Stadt Celle von 1567, in dem ausdriicklich diejenigen ausgenommen worden sind, die im
Stande waren, mehrstimmige Lieder vorzutragen.”® Eine Kritik an der Ausuferung und Wege-
lagerei der sozial Verachteten stellt der Kupferstich ,,Sankt Martin“ von Jan of Lucas van
Duetecum (ca. 1530- ca. 1608) nach Hieronymus Bosch dar.’’” Aus dem ,Weinfest der
Touraine (vgl. Phase 2) wird in Flandern und in den Niederlanden der 11.11. durch den
Freitrunk fiir Arme und Bettler ein ,,toller Tag* bis hin zur Kirmes.*®

Das Heischen der ersten Gruppe konnte durchaus noch als eine Sozialform aufgefasst werden,
denn Schiiler und Studenten, hatten im Gegenzug zu ihren Forderungen etwas zu ,,bieten*: In
(1) den Hausern, in denen die Festgesellschaften das Martinsmahl praktizierten, wurden
durchaus anspruchsvolle und schwierige Martinslieder im Sinne der Scholarentradition
vorgetragen teilweise mit deutschen und lateinischen Liederzeilen.



Mit der Zeit wurde auch wéhrend des Umzugs gesungen bis die Umziige selbst zum
Martinssingen mutierten. Das Rheinland ist Kernland dieser Brauchentwicklung.*

Der Heischebrauch, eingeschlossen das Element des Martinssingen, ist belegt fiir Diissel-
dorfer Schiiler und Studenten in der 1545 gegriindeten Herzdglichen Schule am Stiftsplatz.*’
Belegt sind ebenso 1525 Schiiler in Koéln, die vor die Héuser zogen und vom Essen das
erhielten, was iibriggeblieben war.

Innerhalb des Heischebrauches entstanden nach Mezger wietere Brauchfragmente: 1. Betteln
um EBbares, 2. Brennholz, 3. Lichter, Laternen, 4. Begleiten einer Brauchfigur.

Die zuletzt genannte Entwicklung ist seit dem 17. Jahrhundert in Form von Umzugsfiguren
belegbar bis hin zu einer Bescherfigur:*' Eine verkleidete St. Martinsfigur, die ,,im Haus®
bescherte, mit Parallelen zum St. Nikolaus-Brauch. Dabei spielt auch der Einfluss Martin
Luthers eine Rolle, der in der reformatorisch gepragten Bekdmpfung des katholischen Niko-
lausbrauches die Bescherfunktion auf den Heiligen Martin, auch losgeldst vom 11.11. iiber-
trug. Hier spielen Instrumentalisierungen, Misch- und Ubergangsformen des Martinsbrauch-
tums bis hin zur Vornamensgebung (s.0o. Anm. M. Zender) eine Rolle, die ich in diesem
Zusammenhang bereits an anderer Stelle ausfiihrlicher dargestellt habe.*

Um die Gestalt des ,,bescherenden St. Martin“ herum hat sich ein breites Spektrum von der
wiirdevollen Inszenierung bis zur grotesken Verzerrung (Pelzmaértel) entwickelt. Auch im
Rheinland ist noch Ende des 19. Jahrhunderts (K&lnischen Volkszeitung von 1890) eine
verzerrte Gestalt belegbar, die aber eine andere Bedeutung im Brauchgeschehen besal3. In
Diisseldorf wurde die Beschergestalt unter dem Namen ,,Baas und Pluto* bekannt.** Diese
begleitende Brauchfigur hat inhaltlich noch nichts mit der spéteren Gestalt zu tun, die in der
,Reformbewegung entstanden ist.

Die Einddmmung des Feuerbrauches im Rheinland — besonders in den Stadtregionen — ist fiir
die Stadt Diisseldorf nachgewiesen: 1781 wird das Verbot eines Fackelzugs der Jugend durch
die Stadt angeordnet.**

4. Reform im 19. Jhd.: ,,Riickgriff* auf die Martinsvita
(Heiligenlegende)

Der Entwicklungs-,,Sprung® von der dritten in die vierte Phase des Brauchtums kann mit
heutigem Wissensstand ebenfalls nur anhand ausgewéhlter Beispiele dargestellt werden, zu
umfangreich erscheinen die historischen Ablédufe, die als Ursachen in Frage kommen.

Aus konkretem Anlass (UNESCO-Initiative Briiggen) soll der Schwerpunkt auf die Region
Diisseldorf gelegt werden, da von hier aus eine pridgende Impulse fiir das ,,reformierte®
rheinische Martinsbrauchtum und seine Ausdehnung in Richtung Niederrhein festgestellt
werden konnen.” Die Rheinisch-westfilische Zeitung vom 13.11.1884 charakterisiert das
Martinsfest bereits als eine Spezialitit Diisseldorfs.*®

Die weitere Ausdehnung des rheinischen Martinsbrauchtums iiber das Rheinland hinaus, z.B.
in Richtung Westfalen muss einer anderen Untersuchung vorbehalten bleiben. Sicherlich
spielen u.a. auch hier einzelne Personen eine wichtige Rolle, wie das am Beispiel der aus dem
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Rheinland stammenden Kéthe Kauthold, Gattin des Dortmunder Rektors Alex Kaufhold und
Mitglied des Friedensbundes Deutscher Katholiken ,,Pax Christi belegt werden kann, die
1924 den ersten Martinszug in der Dortmunder Gartenstadt organisierte und durchfiihrte.*’

Die Verdnderung des Martinsbrauchtums als ein Teil des Verhaltens breiterer Bevolkerungs-
kreise im 19. Jahrhundert vollzieht sich nicht im ,,luftleeren Raum®. Politische und geistige
Verianderungen auf dem Weg zur industriellen Gesellschaft wirken dabei mit und sollen hier
lediglich in Form von Stichworten genannt werden: Urbanisierung, Entwicklung des Biirger-
tums, Verdnderung der Mentalititen (nach der franzosischen Revolution, Autkldrung, Tren-
nung von Kirche und Staat, Kulturkampf in Preussen, Soziale Frage).

Um die entscheidenden Verdnderungen der ,,Reform* deutlicher abheben zu konnen mochte
ich noch einmal holzschnittartig die Situation des Brauches vor dem 19. Jahrhundert
beschreiben: Das Brauchtum gerdt in den sich auflésenden gesellschaftlichen Strukturen
auler Kontrolle. Das Brauchtum entfernt sich immer weiter weg vom Andenken an den
Heiligen zu reinen AuBerlichkeiten (Aufklirung), in denen das Martinsbrauchtum bizarr wird.
Besonders im rheinischen Raum wird das Singen und Heischen zu aufsdssigen Formen:
wildlarmend, mit Verspottungen und Riigenversen, wenn das Betteln nicht den gewiinschten
Erfolg bringt. Hinzukommt — nach Arnold Angenendt —, dass eine Auseinandersetzung mit
den Heiligengestalten in jedweder Art nach der Aufkldrung obsolet geworden war.

So gab es um 1800 noch in Koln und Diisseldorf die sogenannten ,,Martinsmdnnchen®,
Brauchgestalten, die nach Mezger eine pervertierte Martinsgestalt darstellten, bis in die Mitte
des 19. Jahrhunderts in den Ziigen auftauchen und nichts mit der Martinsgestalt gemein ha-
ben.* Ein Beispiel findet sich in der Kolner Volkszeitung vom 12.11.1890: eine Art Vogel-
scheuche vor einem Karren, ein Bursche mit einer Pferdedecke, Bart und Flachs als HI.
Martin.* Die Darstellung miisste insofern genauer untersucht werden, da diese Gestalt im
Rheinland u.a. auch mit der Bedeutung des ,,Bettlers* iiberliefert ist (vgl. die Ausfithrungen
zum ,,Martinsmannchen®) .

Das waren nicht die einzigen gesellschaftlichen Gruppen, die den Martinsnamen gebrauchten.
Bis mindestens zum Ende der franzdsischen Besatzungszeit 1814 hat es eine franzosische
Kaserne in KoIn’® gegeben, die den Namen des Heiligen trug, ab dem Martinstag 1810
beginnt die rechtliche Wirksamkeit der Bauerbefreiung in Preuflen, 1918 wird der Martinstag
als offizielles Ende des 1. Weltkriegs festgesetzt. Aus dem Kriegstagebuch des Oberkomman-
dierenden der Alliierten — Marschall Ferdinand Foch (1851-1929) — geht hervor, dass aus
militirtaktischen Griinden ein offizielles Kriegsende auch schon fiir den Sommer 1918
moglich war, das Datum des Martinstages fiir ihn aus franzdsisch-nationalistischen Griinden
jedoch wichtig gewesen ist. Seither ist der 11.11. in einigen europdischen Landern (Frank-
reich, Belgien, England u.a.) auch als ,,armistice day* bekannt . In der Martinsbasilika in
Tours befindet sich ein offizieller Gedenkstein, gestiftet von Foch als Dank gegeniiber dem
Heiligen fiir den Sieg der alliierten Truppen. '

Eine tragende Sdule innerhalb der Brauchtumsreform um die Martinsgestalt im Rheinland
stellt das aufstrebende Biirgertum dar. Es setzt sich in Form von Vereinen und Komitees
gemeinsam mit staatlichen und kirchlichen Autoritdten nicht fiir die Abschaffung, sondern fiir
die Begrenzung von Auswiichsen, das Disziplinieren, Organisieren und Strukturieren des
rheinischen Brauchkomplexes um den 11.11. herum ein. Auf diese Weise wird die
Modellierung des Vorhandenen zum Ziel. Die Vorbereitungen und Durchfiihrung werden
dabei hdufig an Kindergirten und Schulen delegiert und von Einzelpersonen in den
Gemeinden iibernommen. Wolfgang Mezger hilt dabei im Rahmen der Entwicklung von
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Strukturen und Organisationsformen auch einen ,,Impuls* durch die geordneten Martin Luther
Feiern in Nordhausen und Erfurt, die ebenfalls um den 11.11. herum stattfanden, fiir moglich.
Belege fiir die Region Diissseldorf sind bisher noch nicht nachweisbar.

Eine zweite begleitende Entwicklung des 19. Jahrhunderts, die zu den Verdnderungen des
Martinsbrauchtums beitrugen, stellen iibergeordnete politische Ereignisse im Rheinland dar,
Sie haben zu einer allgemeinen Wiederbelebung des seit der Aufkldarung nicht mehr
praktizierten Heiligenverehrung beigetragen haben. Auch die Géngelung der katholischen
Kirche durch die preussische Regierung in Berlin im Umfeld der ,Kolner Wirren*
(Kulturkampf) trdagt zu einer ,,Demonstration des Katholischen* (Angenendt) bei durch die
Wiederentdeckung des Heiligen- und Reliquienkultes als ,,Widerstandsform™ und
Massenbewegung rheinischer Katholiken gegen die Bevormundung durch den preussischen
Staat u.a. im Kul‘[urkampf.52 Belegt ist ebenso, dass die Fithrung der romisch-katholischen
Kirche den Komplex ,,Heiligenverehrung/Wallfahrten* gezielt zur massiven Demonstration
des Katholizismus eingesetzt hat (volkstumhaftes Geschehen und volksbunte Bewegtheit
[Georg ScHrEIBER]).5> Die Trierer Rock-Wallfahrt 1844 wird dabei zur groBten organisierten
Massenbewegung des deutschen Vormérz iiberhaupt mit bis zu 10.000 Teilnehmern.>*

Dabei werden die Heiligengestalten auch im Sinne der Massenkommunikation und -be-
wegung zur Durchsetzung kirchlicher Ziele eingesetzt, wie es das Beispiel des heiligen Josefs
zeigt. Er wird als Patron der katholischen Arbeiter zu einer Kontrastfigur des unzufriedenen
Industriearbeiters und als Gegenspieler der von der katholischen Kirche verteufelten
Sozialdemokratie aufgebaut wird. Papst Pius IX. erhob den heiligen Josef in den
Auseinandersetzungen um die ,,soziale Frage* als Idealbild des stillen, treuen Arbeiters zum
Schutzpatron der gesamten Kirche, nicht Martin von Tours.” Die Frage, warum St. Martin
nicht zu einem nationalen Heiligen Deutschlands geworden ist, vergleichbar mit Nikolaus in
den Niederlanden®, darf mit Blick auf seine Nationalsierung in Frankreich gestellt werden.

Bei der ,,Wiederbelebung®* ehemals vergangener Frommigkeitspraktiken handelte es sich
insgesamt um eine ,,Restauration, oft in betont katholisch gewendeter Riickkehr zum Alten,
in Wirklichkeit nicht ohne Elemente einer Renovation, etwa in verstérkter religios gepréagter
Unterweisung und Unterrichtung (Katechese), haufiger Predigt und stetiger Mahnung zur
Versittlichung.*>’ Das hervorstechende Motiv der Katechese in der Reform des
Marting?rauchtums neben anderen Aspekten bestdtigt auch Wolfgang Mezger in seiner
Arbeit.

Sicherlich ist damit allein die Reform des Martinsbrauchtums noch nicht als Teil der
,katholischen Re-Aktion* des Rheinlandes auf den Kulturkampf zu deuten, allerdings ist
jedoch mindestens ein Martinszug im Rheinland mit 4.000 Teilnehmern in der zweiten Hélfte
des 19. Jahrhunderts belegbar, der sehr wohl als Protest gegen staatliche Mallnahmen
Preulens gegeniiber der katholischen Kirche verstanden werden kann (vgl. die Einzelinitiative
des Ober-Pfarrers von St. Quirinus 1886 in Neuss).

Die Frage, warum die Stadt Diisseldorf bei der Bildung des rheinischen Martinsbrauchtums
(Reform) eine solche Bedeutung erhielt, kann noch zugespitzt werden: warum entsteht das
Zentrum der ,rheinischen Martinsbrauch-Reform®, getragen durch eher konservativ
ausgerichtete Krifte, ausgerechnet in einer Stadt, in der die politische Linke {iber den
hochsten Organisationsgrad innerhalb des Deutschen Reiches im 19. Jahrhundert verfiigte, so
dass ihr spiter sogar der Name ,,rote Stadt™ angetragen wurde? Diese Charakterisierung sollte
z.B. in den jahrelangen Auseinandersetzungen der jiingeren Zeitgeschichte um die
Namensgebung der Heinrich Heine Universitdt nicht immer erinnert werden.
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Lohnenswert erscheint es bei der Suche nach moglichen Quellen zur Beantwortung, die
Ergebnisse der dlteren Studien des US-amerikanischen Katholizismusforschers und
Spezialisten fiir die Geschichte des politischen Katholizismus Preuflens im 19. Jahrhundert
Jonathan Sperber auf diese Fragestellungen hin erneut zu Rate zu zichen.”

Der Ruf Diisseldorfs als Stadt des Martinsbrauchtums war bereits 1865 bis nach Paris
vorgedrungen mit so wichtigen volkskundlichen Details wie die im Zug getragenen
Glaslampen™ und Schilderung, dass der Martinstag schichtenabhingig gefeiert wurde: ,,die
offizielle Welt tanzte und soupierte, wiahrend die Bevolkerung lautstark und im Kerzenlicht
das Fest (auf der Stralle; Anm. d. Verf.) begeht.“61

Zusammenfassung der dulleren Elemente
Drei Martinsziige nach Carl Vossen stehen exemplarisch fiir die Entwicklung im Rheinland.®

Die frithesten Belege von geordneten, durch Erwachsene geleitete Martinsziige weisen in die
niederrheinischen Orte Diilken und Viersen mit einem ersten Nachweis von 1867. Zu dieser
Zeit gab es noch keine Begleitperson im Zug in der Gestalt des Hl. Martinus.*®

Ein weiterer, dritter Martinszug von 1886 ist weniger bedeutend aufgrund seiner Details,
sondern aufgrund seines Zusammenhangs mit einem Ereignis aus dem Kulturkampf: Die
Pfarrstelle am Miinster der romisch-katholischen der St. Quirinus-Gemeinde in Neuss war
zehn Jahre vakant. Die Griinde dafiir werden in den Auseinandersetzungen des zustdndigen
Erzbistums Koln mit den verantwortlichen Stellen der preussischen Regierung gesehen.
Unmittelbar nach seiner Berufung organisiert der dorthin bestellte Oberpfarrer einen
Martinszug, an dem 4000 Kinder teilnehmen.**

Fiir das gleiche Jahr (1886) ist das erste amtliche Protokoll eines Martinszuges in Diisseldorf
mit fiinf organisierten Ziigen {iberliefert. Erstmalig nimmt daran eine maskierte Person auf
dem Pferd sitzend teil.

Exkurs: vom Diisseldorfer ,,Martinsmédnnchen zum Offizier, Bischof und zur Mantelteilung

Das (Diisseldorfer) Martinsminnchen wird — anders als die Traditionen ,,Zugbegleiters* seit
dem 17. Jahrhundert und des Bescherers ,Pelzmaértel“ aus Siid-Deutschland — stellt
symbolisch einen Bettlers dar, der um Gaben bettelt. Noch 1890 ist ein in Lumpen verhiillter
Junge auf dem Pferd reitend im Diisseldorfer Zug iiberliefert, der in der Diisseldorfer
Tradition eine besondere Rolle gespielt hat (u.a. verarbeitet in Gemélden von Prof. J.P.
Junghans, besonders: Mantelteilung am Diisseldorfer Rheinufer um 1925. St. Lambertus-
Kirche, Oberkasseler Briicke und Lichterzug im Hintergrund. Elemente dieses Motivs finden
sich in einer Bildgestaltung mit christlich orientierter Variation ,,St. Martinus und der erhohte
Christus bei Siger Kéder ).*

Friihestens nach 1890 nimmt der ,,Heilige Martin“ nach Vossen im Riickgriff auf Pesch dann
erstmalig am Diisseldorfer Zug als ,, Ritter “ teil. Dieser Brauch verdndert sich erst nach 1905
mit dem Hervortreten des Heiligen als Bischofsgestalt. QuellenméBig belegt ist dies durch ein
Gemaélde von 1915 ,Martinsabend vor dem Diisseldorfer Rathaus® mit einer berittenen
Bischofsgestalt im Bildhintergrund.®® Der genaue Anlass, der dazu fiihrte, dass es 1905
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erstmalig die Gestalt des Bischofs auf dem Pferd (,,aufgesessen®) in Diisseldorf gegeben hat,
ist noch unbekannt.

Schlusspunkt der Entwicklung in Diisseldorf ist die Darstellung der Mantelteilung. Hiermit
werden die beiden Elemente des Heischens (Bettler) und der caritativen Tat (Martin)
verkniipft. Seit 1930 gehort diese Szene zum Kern des rheinischen Martinsbrauches. Im
Diisseldorfer Zug sind auch ,,zwei”“ Martinsgestalten {iberliefert, die beiden einen Zug
begleiten als romischer Offizier, der fiir Mantelteilung zustindig ist und St. Martin in der
Gestalt des Bischofs.”” Auch Mezger bestitigt, dass sich erst im 20. Jahrhundert die
endgiiltige Verwandlung vom hésslichen zur ,,schonen Martinsgestalt® als romischer Offizier
oder Bischof auf dem Pferd vollzieht.**

Exkurs Ende

Die Protokolle der Vereinigung der Martinsfreunde Diisseldorf e.V. habe ich in meiner Arbeit
untersucht® und méchte mich daher an dieser Stelle darauf beschrinken, dass dieser Martins-
verein mit einem sehr hohen Organisationsgrad und einer breiten Vernetzung mit der stidti-
schen Verwaltung gearbeitet und ab 1925 die Aufgabe libernommen hat, etwa 50 unab-
hingige Martinsziige auf dem Stadtgebiet zu ,,dem‘ charakteristischen ,,einen* Diisseldorfer
Martinszug zusammenzufassen. Sicherlich hat sich daraus auch eine monopolartige Stellung
entwickelt. Das nationalsozialistische Regime hat, wenn der Verein dem System auch einige
Zugestindnisse abtrotzen konnte, tief in das Brauchgeschehen eingegriffen.

Schon im November 1945 konnte mit Erlaubnis der englischen Besatzungsarmee ein erster
Diisseldorfer Martinszug durchgefiihrt werden. 82.000 Kinder sind dabei beschert worden.

Die Not der Bevolkerung in den Nachkriegsjahren und das ,,Beschenktwerden als Element
des Martinsbrauches gehen aus diesen Protokollen hervor und entziehen sich rein historischen
Kategorien. Ebenso deutlich wird, dass in den 1950er Jahren die Mentalitit des
,» Wirtschaftswunders ein Desinteresse an der Diisseldorfer Martinstradition zu Tage fordert
und bald auch die touristische Anzichungskraft des Zuges erkannt wird.”

Ein besonderes Element in der ,Diisseldorfer Tradition® stellt die seit 1926 stattfindende
Lampenschau dar. Dabei handelt es sich um eine groBflichige Ausstellung von gebastelten
Martinslaternen, die im Rahmen eines Wettbewerbes pramiert und ausgestellt werden. An
diesem Wettbewerb nehmen die Kinder von in Diisseldorf angesiedelten japanischen und
englischen Familien teil. Dabei handelt es sich um eine Integration von Kindern aus Familien
der britischen Rheinarmee und jenen japanischen Familien, die aus wirtschaftlichen Griinden
im Raum Diisseldorf leben.

Zusammenfassung der inhaltlichen Verinderungen

Aus der vergleichenden Analyse von Martinsliedern geht hervor, dass im 19. Jahrhundert
keine Burschen und Halbwiichsige mehr, sondern Kinder in Begleitung Erwachsener das Bild
des Zuges bestimmen. Die Lieder spiegeln Gehorsamsanforderungen der elterlichen
Autorititen des gehobenen Biirgertums dar. Sie werden von Kindern durch das Singen der
Lieder internalisiert.”' Der Wechsel der ., Trigergruppen hat sich nicht ohne Spannungen
vollzogen, da die Jugendlichen ,,ihren Brauch®“ nicht kampflos preisgaben (Holzstich um
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1860, Das Martinsfest in Diisseldorf. Darstellung eines Kinderkdnigs'), das #uBerte sich
ebenso im Ubertreten von Verboten und Anordnungen.

Die Priagung durch die Erlebnisse mit dem reformierten Martinsbrauch taucht in
darauffolgenden Generationen in der Form von Kindheitserinnerungen wieder auf, belegt in
literarischer Form am Beispiel der Dichterin Clara Viebig (1860-1952)”* und einem Bonner
Kaufmann (Jahrgang 1856).”* Auch durch stichprobenartige Befragungen von Zeitgenossen in
der eigenen Untersuchung (2006) konnten den priagende Charakter dieses Festes fiir die
Kinderzeit plausibel gemacht werden.

Gesungen wird ,,nach* der Reform nicht mehr von Haus zu Haus und innerhalb der Hiuser,
sondern nur noch auf den Stralen und vor den Haustiiren. Die Forderung, vom Génsebraten
und anderen Delikatessen etwas abzubekommen verlagert sich auf die Nahrungsmittel von
Apfeln, Birnen, Niissen und schon vor der Abfassungszeit dieses Aufsatzes auf SiiBigkeiten,
u.a. von der Bonner Firma Haribo, die den Martinstag auch als lukrativen Inhalt ihrer
Werbekampagnen entdeckt hat. Kinder stehen im 19. Jahrhundert nicht mehr im
Zusammenhang mit offenen Feuern. Ab ca. 1850 gibt es die chinesischen Papierlampions,
davor Kiirbisse oder Zuckerriiben, da Glaser als Gefdl3e fiir das Kerzenlicht zu teuer waren.
Die Zunahme dieser Traditionsform hat ihr Zentrum im Rheinland.”

Aus sozialgeschichtlicher Perspektive verdient abschlieBend das Zinnte Miites Lied® aus dem
Rheinland eine besondere Erwidhnung: Brauchtrdger diirften in der Regel katholische Jugend-
liche gewesen sein, die wihrend des Heischens vor der Haustiir im rheinischen Dialekt
gesungen haben und verschiedene Adressaten ansprechen.

Ausgerechnet in der Strophe vor der Tiir ,,des reichen Mannes®, der im preussischen Rhein-
land vermutlich ein Protestant und damit auch eine Art Autoritét (Gutsherr?) oder Vertreter
der Obrigkeit gewesen sein diirfte, wechselt die Sprache vom kolschen Dialekt ins
Hochdeutsche.

Dieses Martinslied spiegelt eine nicht nur fiir das 19. Jahrhundert im Rheinland geltende
Unterlegenheit der Katholiken gegeniiber Protestanten, wie sie auch bildungsméBig in einer
religionssoziologischen Studie von Erlinghagen aus den 1960er Jahren aufgearbeitet worden
ist (,,Sind Katholiken diimmer?).”” Fiir das 19. Jahrhundert sind Kontroversen beziiglich
einer Umschreibung bestehender Texte auf Martin Luther iiberliefert.”® Ein hypothetischer
Einfluss der ruhigen und geordneten Martin Luther Feiern in anderen Regionen des
preussischen Reiches wurde erwdhnt. Der 11.11. wird auf dem Weg ins 20. Jahrhundert zu
einem interkonfessionellen Datum.

Um zum Abschluss auf die eingangs erwahnte Plastik von Joseph Beuys zurtickzukommen:

Die jiingste Schicht des Martinsbrauchtums — die in Szene getzte Mantelteilung auf dem Pferd
— ist in den ersten drei dargestellten Entwicklungsphasen unbekannt, obwohl sie in einzelnen
untersuchten Bildern des 16./17. Jahrhunderts als stilisierte Szene nachweisbar war. Die
Szene in der Néhe eines grofleren Feuers, die in der ,,rheinischen Reform* und vierten Phase
entwickelt wurde, zdhlt heute — und nicht nur im Rheinland — zum Kern des
Brauchgeschehens am Martinstag. Alle anderen Elemente sind eher als Beiwerk zu
betrachten.”

Es bleiben Fragen: Wer genau hat die Sekundérlegende von einer Mantelteilung ,,aufgeses-
sen* in die Martinslegende ,eingebracht‘? Wie ist die ,,aufgesessene Mantelteilung als eine
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dargestellte Szene mit dem organisierten und reformierten Martinszug verkniipft worden?
Welche handelnden Personen aus den Bereichen staatlicher und kirchlicher Autorititen
konnen rekonstruiert werden, die daran beteiligt waren, dass ein aus dem Ruder gelaufener
Brauch nicht abgeschafft, sondern modifiziert worden ist und sich nach Phasen der
,hésslichen Gestalt die Mantelteilung mit einer ,,schonen Gestalt™ als zentrale szenische
Darstellung des gegenwirtigen Brauches durchgesetzt hat?

Kaum erforscht sind ebenso die ,,standesgeméBBen* Feierlichkeiten hoher gelagerter gesell-
schaftlicher Schichten am 11.11., die ,,im Haus“ begangen worden sind und ebenso zum
Brauchkomplex gehoren. Einen Unterschied zwischen Bevolkerung und ,,Eliten* gab es dabei
mindestens ab der zweiten in dieser Arbeit erwéhnten Phase. Auch fiir das 16. Jahrhundert ist
diese Distanziertheit der sogenannten Honorationen gegeniiber dem Martinsbrauchtum der
Bevolkerung durch ein Gemélde des Flamen Pieter Balten (1525-1598) belegt, obwohl sie als
Spender des ,,Freitrunks* gelten diirfen: Eine Gruppe Patrizier steht in grofler Distanz zum
Brauchgeschehen am linken uBeren Bildrand.*’Dieser Unterschied hilt sich bis zur Reform
und vierten Phase durch. Das belegte Carl Vossen oben mit der Ausgabe vom 11.11.1865 der
Pariser Zeitschrift ,,L’UNIVERS ILLUSTRE®. Der Gedanke des Schenkens hilt beide Arten,
diesen Tag zu begehen als eine Sozialform zusammen.

Die Funktionen des Martinsbrauches haben sich in einem langandauernden Prozess unter
verschiedenen Bedingungen verindert®': Wichtige Etappen dabei sind der Ursprung in der
religiosen Heiligenverehrung, die prigende Bedeutung von religiosen Zeiten (Fasten) zu
Beginn des Friih-Mittelalters, okonomische Strukturen. In diesen Rahmenbedingungen
entwickelt sich eine Vollform des Brauches (Zender), die jedoch bald wieder in Einzelteile
zerfdllt. Eine Eigen-Dynamik fiihrt dabei bis zu verzerrten und pervertierten Brauchpraktiken,
die durch Autoritdten jedoch nicht nachhaltig eingeddmmt werden konnten.

Im Rheinland fiihrt dieser unkontrollierte Brauch im 19. Jahrhundert zu einer Reform.
GroBere historische Ereignisse wie die Auswirkungen der Aufklidrung und der Kulturkampf
im Rheinland, die sich als Verdnderungen von Mentalitidten auswirken, stehen dabei u.a. im
Hintergrund und fiihren zu einem organisierten und disziplinierten Martinsbrauch fiir Kinder.
Erst in der ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts taucht die heute bekannte Martinsgestalt im
Diisseldorfer Brauchtum auf, verbunden mit einem katechetischen Impuls (Caritas).

Nach der Reform wird der Brauch zu einem Publikumsmagneten, von den Nationalsozialisten
behindert, unmittelbar nach dem Ende des 2. Weltkriegs wieder zugelassen als offentliche
Veranstaltung und attraktiv fiir wirtschaftliche Interessen (Stadt-Marketing/Tourismus
Diisseldorf). Schon in den Wirtschaftswunderjahren finden sich erste Klagen iiber eine
zunehmende inhaltliche Verflachung, in kleineren Stddten auch {iber die schwindende
Bereitschaft von Menschen, sich an der Organisation und Durchfiihrung von Martinsziigen zu
beteiligen.

Die , Auswanderung”“ des Heiligen und dem damit verbundenen Brauchtum aus
urspriinglichen Plausibilitdtsstrukturen ist als Phdnomen und auch als Anfrage an die Trager
des etablierten Brauches bis in die allerjiingste Gegenwart hinein festzuhalten: der Martinstag
als ,,Lichterfest im Sinne einer obsolet gewordenen ,,political correctness®, Martinsziige von
Diisseldorfer und Kélner Obdachlosen®”, getragen von einer scharfen Kritik an Kirche und
Staat aufgrund ihrer sozialen Lage. Auch der Einsatz des 6ffentlichen Bekanntheitsgrades
von Martinsgestalt und -brauchtum in der Konsumgiiterwerbung ist an dieser Stelle zu
erwidhnen. Jiingstes Beispiel dazu (und fiir das lédngst bestehende, dariiber weit
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hinausgreifende und diskutierte Thema ,, Religiose Symbole in der Werbung®) ist ein
verdffentlichtes Plakat der Kolner Brauerei Frith im zeitlichen Umfeld des Reformationstages
und Allerheiligen-Feiertags 2017. Nach Aussage der Firmenleitung stellt dieses Plakat eine
Reminiszenz an Martin Luther dar und bedient sich damit auf einer Kommunikationsebene
der Konsumgiiterwerbung den Strukturen der konfessionell gepragten Religionsgeschichte im
Lutherjahr 2017 (Martin Luther — protestantisch; Allerheiligen — rdmisch-katholisch).®

Zeitgleich zu diesen genannten Entwicklungstendenzen stellen die Martinsziige der
Gegenwart ein Identifikationspotential kleinster soziologischer Gruppen und lokaler
Kommunen am Niederrhein dar in der Phase eines Megatrends der jlingsten Zeitgeschichte,
dessen besonderes Merkmal ein sehr starker gesellschaftlicher Individualisierungsschub ist.**

Ich hoffe, dass die Briiggener Initiative vom Herbst 2017 Impulse fiir die weitere
volkskundliche Erforschung der Geschichte des rheinischen Martinsbrauchtums, besonders
fiir die Erforschung der noch(!) vorhandenen miindlichen Traditionen (oral histoy) setzt,
aufklart dariiber, ob und inwieweit konfessionelle Grenzen im Rahmen des rheinischen
Martinsbrauchtums iiberwunden sind und parallel dazu die Reflexion iiber Funktion und
zukiinftige Gestalt des rheinischen Martinsbrauchtums nicht unterbleibt, um mit der eingangs
zitierten Metapher vom Freilegen einer Skulptur zu schlieen.

Zitate und Anmerkungen

' Ausgearbeiteter Vortrag zur Veranstaltung vom 15.09.2017 in Briiggen-Bracht im Rahmen der Initiative von
Jeya Caniceus (Kempen) und René H. R. Bongartz (Briiggen) zur Aufnahme des rheinischen Martinsbrauchtums
in das immaterielle Kulturerbe der UNESCO (www.martinstradition.de). Vgl. Silberer, Elke, Als Sankt Martin
nicht mehr aufs Ross durfte. Traditioneller Umzug im Rheinland soll als immaterielles Kulturerbe geschiitzt
werden, in: Rhein-Erft-Rundschau vom 17.10.2017. Siehe auch: Happ, Martin, Martin von Tours, in: info3, Nr.
11, 1994, S. 15f.; Ders., Der heilige Martin als Schlachtenpatron Chlodwigs, in: Impulse. St. Peter Ziilpich uv.a.
1500 Jahre Christianisierung Europas, S. 26-30. Im Internet auf der homepage der Freien Universitdt Frechen
unter dem link http://www.fu-frechen.de/?page id=2144 (Historische Forschung); Ders., Alte und neue Bilder
vom Heiligen Martin. Brauchtum und Gebrauch seit dem 19. Jahrhundert (=K6lner Veréffentlichungen zur
Religionsgeschichte, hrsg. von Michael Klocker und Udo Tworuschka, Band 37), Kéln Bohlau Verlag 2006. Im
Internet in Ausziligen unter google books. Als neuere Literatur: Drouve, Andreas, der heilige Martin. Patron der
Armen — Vorbild der Néchstenliebe, Topos Verlag Kevelaer, 2011; Fiirst, Gebhard, Martin von Tours. Leitfigur
fiir ein humanes Europa und die Zukunft des Christentums in Europa, Schwabenverlag Ostfildern 2016.

?Brauch, Brauchtum nach Diinninger ein gemeinschaftliches Handeln durch Tradition und Sitte gefordert, in
Formen geprégt, mit Formen gesteigert, ein Inneres sinnbildlich ausgedriickt, funktionell an Zeit oder Situation
gebunden. Vgl. Hartinger, Walter u.a., Artikel Brauch, Brauchtum, in: Kasper, Walter u.a. (Hrsg.), Lexikon fiir
Theologie und Kirche, Herder Verlag Freiburg, Sonderausgabe 2009, Band 2, Sp. 656f. Im weiteren Verlauf als
LThK (2009) zitiert. Das Brauchtum beriihrt ebenso die Bereiche von kollektivem Gedéachtnis und 6ffentlicher
Erinnerung. Vgl. dazu: Hockerts, Hans Giinter, Zugidnge zur Zeitgeschichte: Primérerfahrung, Erinnerungs-
kultur, Geschichtswissenschaft, in: Aus Politik und Zeitgeschichte B 28, 2001, S. 15-30. Dazu auch: Assmann,
Aleida, Erinnerungsrdume. Formen und Wandlungen des kulturellen Gedéchtnisses, Miinchen 1999. Brauch als
Erinnerungskultur, kulturelles Gedédchtnis und Identitdt vgl. ebenso David Berchem, Der Martinsbrauch in der
rheinischen Gemeinde Wachtberg zwischen Erinnerungskultur, regionaler Identitdt und Inszenierung. Eine
kulturwissenschaftliche Analyse, Magisterarbeit der Philosophischen Fakultit der rheinischen Friedrich-Wilhelm
Universitit zu Bonn (2006), S. 25. Zur weitergehenden Thematik des Themenfeldes ,,Erinnern und Vergessen*
aus literarischer Sicht der Roman ,,.Der begrabene Riese* des Literatur-Nobelpreistragers von 2017 Kazuo
Ishiguro (Blessing Verlag Miinchen 2015).

3Vgl. Mezger, Wolfgang, ,,.Brenne auf mein Licht...“. Zur Entwicklung, Funktion und Bedeutung der Brauch-
forrmen des Martinstages, in: GroB3, Werner, Urban, Wolfgang (Hrsg.), Martin von Tours. Ein Heiliger Europas,
Schwabenverlag, Ostfildern, 199, S. 273-350, im weiteren Verlauf zitiert als Mezger (1997); Frank, Karl Suso,
Martin von Tours und die Anfinge seiner Verehrung, in: Urban, Wolfgang (1997), ebd. S. 21-62; Vossen, Carl,
Sankt Martin. Sein Leben und Fortwirken in Gesinnung, Brauchtum und Kunst, Stern Verlag Diisseldorf, 31986,
im weiteren Verlauf zitiert als Vossen (1986).
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*Gerhard van der Grinten (Bad Cannstadt) machte mich darauf aufmerksam. Vgl. Joseph Beuys. Plastische
Bilder 1947-1970 in der Galerie der Stadt Kornwestheim Sammlung Manfred Henninger, Katalog zur
Ausstellung vom 7.10.1990-6.1.1991 mit Textbeitrdgen von Franz Joseph van der Grinten, Hans van der
Grinten, Dieter Koepplin und Barbara Strieder, Stuttgart 1990, Kat. 12. Die Publikation dieser Plastik in einer
wissenschaftlichen Studie wurde 2006 von den Erben J. Beuys® aus urheberrechtlichen Griinden verweigert.
>Zeitangaben beziehen sich auf n.Chr.

Nach Hubertus Halbfas entwickelte sich das damalige Asketentum als eine Protestbewegung gegen die Deka-
denz jener Zeit. Vgl. Halbfas, Hubertus, Religionsunterricht in Sekundarschulen. Lehrerhandbuch 5, Patmos
Verlag Diisseldorf, 1992, S. 508. Aus neuerer Sicht vgl. J. B. Metz, Zeit der Orden? Zur Mytsik und Politik der
Nachfolge, Kevelar Topos Verlag 2014 (Neuauflage) und Thomas Frings, Aus, Amen, Ende? So kann ich nicht
mehr Pfarrer sein, Freiburg Herder Verlag 2017.

"Wurzelwerk. Geschichtliche Dimension der Religionsdidaktik, Patmos Verlag, Diisseldorf 1989, S. 177f .
Dennoch wird Martin von Tours zum Patron und ,,Schlachtenhelfer” der Merowinger, spéter sogar noch zum
Patron der christlichen Soldaten.

*Vgl. u.a. das Konzil von Nizda von 325 unter der Leitung (!) von Kaiser Konstantin d.Gr. Vorlaufende Ereig-
nisse, die dazu fithrten und Folgen, die dieses Konzil hatte, stellen den Hintergrund dar, miissen aber aufgrund
der Themenstellung hier ausgespart werden. Vgl. dazu Engels, Odilo, Artikel Reichskirche, in: LThK (2009),
Band 8, Sp. 988f . Auch wird hiufig nicht erwdhnt, wenn iiber Martin von Tours berichtet wird, dass vom
,,Lehrer des Heiligen — Bischof Hilarius von Poitiers — eine sehr kritische AuBerung iiber Kaiser Konstantin
iiberliefert ist: ,,In unseren Tagen geht der Kampf gegen einen schmeichelnden Feind: gegen Konstantin, den
Antichristen. Der bricht uns nicht das Riickgrat, sondern liebkost unseren Leib. Der schickt uns nicht in die
Verbannung, die uns ewiges Leben bréchte, sondern teilt Geld aus, aber zum Tod. Zitiert nach Trutwin, Werner
u.a. Religion Sekundarstufe II. Arbeitsbuch fiir den Kursunterricht, Patmos Verlag Diisseldorf, 1974, S. 201f.
mit Verweis auf: Rahner, Hugo, Abendlidndische Kirchenfreiheit, Einsiedeln 1943, S. 125 + 127 (Bischof
Hilarius von Poitiers [+367] an Kaiser Constantinus II [340-361].

*Vgl. der bei Sulpicius geschilderte Widerstand des ,,Hofklerus* gegen Martinus® Wahl als Bischof, schon
alleine aufgrund seiner dufleren Gestalt (unansehnliche Gesichtsziige, schmutzige Kleider, ungepflegte Haare)
nach Drumm, Joachim, Lebensbericht Martin von Tours, Kap. 9, 1997, Schwabenverlag Ostfildern, S. 39ff. im
weiteren Verlauf Drumm, Vita (1997).

1OVgl. dazu Happ, Martin von Tours (2006), S. 19

""Ernest-Charles Babut (1912) und Hippolyte Delehaye (u.a.1905) aus der Schule der Bollandisten. Friedrich
Prinz (1965) geht auf diese Kontroverse ein. In der Debatte spielt auch die Kritik des Martinus an einem der
ersten Todesurteile in der Geschichte der Kirche eine Rolle. In der Zusammenarbeit von Kirche und ,,Reich*
wird das Todesurteil an dem spanischen Bischof Priscillian (340-385) aus theologischen Griinden durch eine
weltliche Macht vollzogen. Vgl. Virginia Burrus: The Making of a Heretic: Gender, Authority, and the
Priscillianist Controversy. University of California, Berkeley 1995.

Die Diskussion wird unter den Begriffen ,,Langzeit-Biographie* vs. , Kurzzeit-Biographie* gefiihrt. Vgl. Happ,
Martin von Tours (2006), S. 19 und 96ft.

BDie Frage des christlichen Soldaten, die Fragen zu ,,Christentum und Krieg* sind seit der Zeit des Martin von
Tours nicht endgiiltig gekldrt worden. Auf der anderen Seite sind auch die Positionen des christlichen
Pazifismus nicht zu Ende gedacht. Der katholische Dichter Reinhold Schneider (1903-1958) machte darauf
aufmerksam, dass derjenige, der aus christlichen Motiven heraus den Dienst an der Waffe verweigert, zwar dem
christlichen Ideal des Totungsverbotes folgt, er aber damit in ein Dilemma gerét, da er mit seiner Verweigerung
ihm schutzbefohlene Personen (Familie, Gesellschaft) wehrlos dem Willen von Aggressoren ausliefert.
Schneider, als christlicher Pazifist ausgegrenzt im romisch-katholischen Milieu seiner Zeit und ausgeladen vom
Bochumer Katholikentag 1949, beantwortet diese Problematik im Blick auf das christliche Gewissen (vgl. u.a.
Schneider, Reinhold, Der heilige Martin von Tours, in: Caritas. Zeitschrift des Schweizerischen
Caritasverbandes Luzern, 30. Jg. 1952, S. 441ff.). In jiingster Zeit wird das Thema unter Ausblendung der
christlichen Dimension vom Kdlner Philosophie-Professor Wilfried Hinsch aufgegriffen. Vgl. Frank, Joachim,
Krieg kann gerechtfertigt sein“. Wilfried Hinsch stellt seine Kritik am radikalen Pazifismus an der Kolner
Universitit vor, in: Kdlner Stadt-Anzeiger vom 8. Mai 2017.

1420. Kapitel der Martinsvita des Sulpicius, S. 62ff. Siche auch: Happ, Martin, Martin von Tours, in: info3 Nr.
11, 1994, S. 15f. a.a.0.

PEs gibt alte bildliche Darstellungen, die diese Version des Sulpicius wiedergeben. Vgl. die Handschrift aus
Fulda (Photographie Cod. Ms. Theol. 231, Blatt1139 nach Fontaine, Jacques, Sulpice Sévére. Vie de Saint
Martin, Tome II, Kommentar bis zum 19. Kapitel der Vita (=Sources chrétiennes, Directuers-fondateurs: Henri
de Lubac SJ und J. Daniélou SJ, Nr. 134) Paris 1968 im Einband und das Sakramentar von Warmundus, Bischof
von Ivrea um 1002, Biblioteca Capitolare, Ivrea, in: Urban, Wolfgang, der Heilige am Throne Christi, in: Urban
und GroB (1997), S. 193-272, hier S. 201.

16Vgl. M. Happ, Martin von Tours, in: Info 3, Nr. 11, 1994, S.15f.
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" Artikel Sulpicius Severus, in: wikipedia, dort: P. Bihlmeyer: Die Schriften des Sulpicius Severus iiber den
Heiligen Martin, Bischof von Tours. Bibliothek der Kirchenvéter Bd. 20. Kempten und Miinchen 1914 (online),
vgl. ebenso Drumm, Joachim, Vita (1997) Neuauflage 2014.

"Neuere Kenntnisse zur Bedeutung von Sprache in den Naturwissenschaften vgl. Diirr, Hans-Peter, Auch die
Wissenschaft spricht nur in Gleichnissen. Die neue Beziehung zwischen Religion und Naturwissenschaften,
Herder Verlag Freiburg 2004

YFriedrich Prinz, Aaron Gurjewitsch, Friedrich Lotter u.a. haben das an verschiedenen Heiligenlegenden, den
sogenannten hagiographischen Texten durchgefiihrt.

Mezger (1997), S. 319, 341.

*'Fiir den weiteren Verlauf der Geschichte der Kirche (,,Heiliges Romisches Reich Deutscher Nation) war es
von Bedeutung, dass die Merowinger das Christentum unter Chlodwig (spéter die Franken) in der ,,orthodoxen‘
Form (fiir die Hilarius von Poitiers, der Lehrer des Martinus und Martin selber standen) iibernahmen und nicht
in der ,arianischen Variante, die u.a. die Langobarden iibernahmen.

“Diese Legende weist deutliche Parallelen zur Legende iiber den Traum Konstantin d.Gr. in der Nacht vor der
Schlacht an der Milvischen Briicke (312) auf, in dem das Kreuzsymbol auftaucht und er in diesem Zeichen siegt.
B7ur Ausdehnung vgl. die Karte fiir die Zeit des 7./8. Jahrhundert nach Friedrich Prinz, Frithes Monchtum im
Frankenreich, Darmstadt 1988, auch: Urban, Wolfgang, Der heilige Martin, Editions du signe Strasbourg, 1993,
S. VII. Nach Vossen (1986), S. 48 ist ein Martinspatrozinium fiir Diisseldorf-Bilk um 700 (St. Suitbert) belegt.
*Nach Werner Mezger a.a.0. Die Anderungen der Fastenordnungen im Jahreslauf gehen zuriick auf die kirchen-
internen Streitigkeiten iiber das Verstidndnis Jesu als Gott und Mensch. Im 4. Jahrhundert kommt es zu einer
ersten dogmatischen Definition (Konzil von Nizda 325).

*Neben dem von Beginn der Kirche an praktizierten Osterfest als Fest der Auferstehung wird der 25. 12. im 4.
Jahrhundert als Feier der Geburt Jesu, d.h. der Menschwerdung Gottes gestellt. Der 6. Januar (Erscheinung des
Herrn) riickt in der romisch-katholischen Kirche damit in den ,,Hintergrund“. Diese Entwicklung war eine Folge
der theologischen (dogmatischen) Streitigkeiten um das christliche Glaubensbekenntnis (menschliche und
gottliche Dimension Jesu, Arius, Athansius), die im 4. Jahrhundert ihren Anfang nahmen und mehrere
Jahrhunderte andauerten. Sulpicius Severus hat von den beginnenden Streitigkeiten in der Martinsvita Spuren
hinterlassen: Martinus wird auf einer Reise nach Pannonien (Ungarn) zu seinen Eltern von Arianern mit Ruten
geschlagen und aus der Stadt gejagt vgl. Drumm, Vita (1997) 6. Kapitel, S. 32ff. Vom Lehrer des Martinus —
Bischof Hilarius von Poitiers — ist iiberliefert, dass er im Zuge der ,christologischen Streitigkeiten® mit der
Strafe der Verbannung belegt worden ist.

*Mezger (1997), S. 279

Mezger (1997), S. 276.

*Verbote von kirchlicher und staatlicher Seite stellen fiir die Volkskunde wichtige Quellen dar, da von einem
Verbot mit groBer Wahrscheinlichkeit auf die Existenz einer Brauchform geschlossen werden kann. Das wird an
anderer Stelle bei den sog. Martinsfeuern weiter auszufiihren sein.

*Bereits ca. 150 Jahre nach dem Tod des Heiligen taucht damit schon die Thematik einer Modellierung von
Legenden auf. Vgl. Mezger (1997), S. 274.

Mezger (1997), S. 275

*'Wossen (1986), S. 56. Das Brauchelement des Geschenktages wird 1633 auch fiir Soldaten im Kreis Greven-
broich tiberliefert.

2Mezger (1997), S. 309

Vossen (1986), S. 48: Eine Rechnung eines stidtischen Gasthauses an der Ratinger StraBe aus dem Jahr 1431.
*Zender, M., Der Brauch am Martinstage als Beispiel rdumlicher Differenzierung, in: Ethnologia Europaea 4,
1970 (erschienen 1971), S. 222-228, hier S. 222

PMezger (1997), S. 301

*Mezger (1997), S. 306.

Mezger (1997), S. 304.

*¥ Auf die vielfiltigen Eindimmungsverbote der Kirchweihfeste gehe ich aus Griinden der Ubersichtlichkeit nicht
ein. Mezger (1997) berichtet davon. Zum Freitrunk: Urban, Wolfgang, der Heilige am Throne Christi. Die
Darstellung des heiligen Martin im Uberblick von der Spétantike bis zur Gegenwart, in: Grof3, Werner, Urban,
Wolfgang (Hrsg.), Martin von Tours. Ein Heiliger Europas, Schwabenverlag Ostfildern 1997, S.193-272; hier S.
254

Vgl. Mezger (1997), S. 346, Anm. 98 Atlas der deutschen Volkskunde.

“yossen (1986), S. 48.

“Mezger (1997), S. 321ff.

*Dazu zihlt auch das gegenwirtige und Skumenisch ausgerichtete Martinsbrauchtum in der thiiringischen Lan-
deshauptstadt Erfurt. Vgl. Happ, Martin von Tours (2006), S. 349ff. das Kapitel ,,Die Martinsgestalt im Protes-
tantismus. Vom Heiligen aus Tours iiber den Reformator zur 6kumenischen Bewegung®. Zu neuerer Literatur
iiber die Geschichte des Martin von Tours im deutschen Protestantismus verweise ich auf Prof. Udo Tworuschka
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(Bad Miinstereifel) und den Kirchenhistoriker der evangelisch-theologischen Fakultdt der Universitdt Tiibingen
Prof. Dr. Volker Leppin.

BVossen (1986), S. 58.

*Vossen (1986), S. 48.

* Andere Stidte des Rheinlands zogen nach (Koblenz, Bonn und Ahrweiler — mit einem sogennanten Huten-
brauch, d.h. einer deftigen Keilerei unter Jugendlichen nach einem Sternmarsch ins Dorfzentrum — bis hin ins
rheinland-pfalzische Mainz. Vgl. Mezger (1997), S. 339.

*Vossen (1986), S. 50

*"Happ, Martin von Tours (2006), S. 247f.

“Vossen (1986), S. 46ff.

PMezger (1997), S. 328.

*’Happ, Martin von Tours (2006), S. 379, S.383

> Vgl. Happ, Martin von Tours (2006), S. 379ff.

2Ich méchte diese Aussage vorerst als eine Arbeitshypothese verstanden wissen.

»Vgl. Klscker, Michael, Katholisch von der Wiege bis zur Bahre. Eine Lebensmacht im Zerfall? Kosel Verlag
Miinchen 1991, S. 41f.

>*Angenendt, Arnold, Heilige und Reliquien (1994), S. 283.

»Vgl. Stréter-Bender, Jutta, Heilige. Begleiter in gottliche Welten, KreuzVerlag Stuttgart 1990, S. 185 fuBend
auf Gottfried Korff, Heiligenverehrung in der Gegenwart. Empirische Untersuchungen in der Di6zese Rotten-
burg, Tiibinger Vereinigung fiir Volkskunde e.V. Tiibingen Schlof3 1970, S. 30.

%V gl. Helsloot, John, Die Nationalisierung des Nikolausfestes in den Niederlanden. Eine Skizze anhand der
Fragebogen des Meertens-Institut von 1943 und 1994, in: Rheinisch-westfélische Zeitschrift fiir Volkskunde, Jg.
45, 2000, S. 217-244; Ders., An element of christian liturgy? The feast of St. Martin in the Netherlands in the
20" century, in: Post, Paul, Rouworst, Gerard, Tongeren, Louis van, Christian feast and festival. The Dynamics
of Western Liturgy an Culture, Leuven, Paris, Sterling, Virginia 2001, S. 493-518

> Angenendt, Arnold, Heilige und Reliquien (1994), S. 275f.

*Mezger (1997), S. 340. Es bleibt die offene Frage nach Personen und einzelnen Akteuren.

*Sperber, J., Popular Catholicism in nineteenth-century Germany, New Jersey 1984, S. 49. Aus neuerer Zeit
Sperber, J., Kirchengeschichte or the Social and Cultural History of Religion ?, in: Neue Politische Literatur 43
g1998), S. 13-35. Vgl. dazu Happ, Martin von Tours (2006), S. 258.

Zwei Belege fiir die Glaslampen (1865 und 1850) sind insofern aus volkskundlicher Sicht von Bedeutung, da
nach Mezger aus Kostengriinden auf sie verzichtet worden ist und als mobiles Licht die selbst gebastelten Lam-
pions zur Verwendung kamen.
1Vossen (1986), S. 48.
62Vossen, Carl, Sankt Martin. Sein Leben und Fortwirken in Gesinnung, Brauchtum und Kunst, 3 1986, S. 45-68.
Im weiteren Verlauf Vossen (1986).
$Vossen (1986), S. 45. Wenn Vossen diese Traditionsstufe als ,,heidnisch® bezeichnet, so muss das im Blick auf
die in diesem Aufsatz referierten Ergebnisse von Wolfgang Mezger (1997) differenzierter werden betrachtet
werden: Vgl. den Hinweis auf die ,,0konomische” Begriindung® des Martinsbrauchtums und die erwédhnten
historischen Ereignisse wie z.B. die Aufklarung, die zur Verselbstindigung des Brauchtums aus urspriinglichen
Begriindungszusammenhéngen gefiihrt haben.

#Vossen (1986), S. 64, S. 67 Gemilde von Ritzenhofen , Martinsabend am Quirinius-Miinster in Neuss*.
%Vossen (1986), S. 46 Martiniminnchen ref. Kolnische Volkszeitung. Gemilde von Junghanns, vgl. Titelseite
Vossen (1986) und den Kommentar ebd. S. 78. Kdders Bildkomposition aus einem Mosaik von Otto Habel St.
Eberhards-Kirche Stuttgart und der Martinsplastik am Dom zu Rottenburg vgl. Grof3, Werner, Sankt Martin, Dir
ist anvertraut...Die Didzese Rottenburg-Stuttgart und ihr Patron, in: Grof3, Urban, Martin von Tours (1997)
a.a.0., S. 151-182, hier S. 179.

%Vossen (1986), S. 61: nach einem Gemaélde von Peters, Gartenlaube 1915, wiederentdeckt von Herrn Koster, S.
64: auch in Bonn nachweisbar 1924, in K6ln 1927.

"Vossen (1986), S. 46f. Martiniminnchen-gabenspendender Ritter-Bischofsgestalt.

®Mezger (1997), S. 333.

%Herr Ludwig Kreutzer (sen., Diisseldorf) stellte mir damals freundlicherweise sein Privatarchiv zur Verfiigung.
Vgl. Happ, Martin von Tours (2006), S. 257-264. Ebenso mochte ich verweisen auf meine Untersuchungen zum
Brauchtum in Diilken und Aldenhoven (2006).

"Siche auch: Wintges, F., Mit der Vergangenheit leben. Feste und Feiern in Diisseldorf 1945-1955 (=Verdffent-
lichungen aus dem Stadtarchiv Diisseldorf, Band 6), Diisseldorf 1996. Ein abnehmendes Interesse an den Mar-
tinszligen ab den 1950er Jahren mehrfach nachweisbar.

"Skizze zur Erforschung der Martinslieder in: Happ, Martin von Tours (2006) im Riickgriff auf Sauermann und
Schwedt, S. 223ff.

72Vgl. Mezger (1997), S. 315, 391 mit dem Quellenhinweis: Otto Frhr. von Reinsberg-Diiringsfeld, Das festliche
Jahr, Leipzig, 1863, S. 343.
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Vossen (1986), S. 50f.

"Vossen (1986), S. 64.

PMezger (1997), S. 307f. und 314.

"Diisseldorfer Version ,,D4 hellge Zinter Mirten®, in: Lieder zur Martinszeit ausgewihlt und zusammengestellt
von Erika Knoff, Verlag Buchhandlung am Marktplatz Julius von Bukowski Langenfeld 1998, S. 36. Anhang
Nr. 1

""Siehe auch Volland, Claus, Sind Katholiken diimmer?, in: Die Zeit vom 21.11.2012 unter:
http://www.zeit.de/1978/36/sind-katholiken-duemmer , Aufruf am 05.10.2017

® Von Martin von Tours zu Martin Luther vgl. Mezger (1997) S. 335, ebenso Vossen (1986), S. 60

PMezger (1997), S. 341.

"*Mezger (1997), S. 255 und 301.

¥1Vgl. u.a. den geschichtswissenschaftlichen Fachbegriff der longue durée (Fernand Braudel) oder die Arbeiten
von Norbert Elias iiber den ProzeBl der Zivilisation.

2Mit einem politischen Martinslied von Klaus dem Geiger (Klaus von Wrochem) zur Lage der Kolner Obdach-
losen vgl. Happ, Martin von Tours (2006), Abbildung 16

3V gl. Anhang Nr. 2. Personliche Mitteilung an den Autor und Erlaubnis der Verdffentlichung durch Frau
Cosima Eitel vom Produktmanagement der Colner Hofbrdu P. Josef Frith KG vom 6.11.2017. Zur kritischen
Verarbeitung dieses Trends (Zugriff am 5.11.17) vgl. uv.a. https://www.schulstiftung-
freiburg.de/eip/media/forum/pdf 198.pdf http://www.arpm.de/pub/premiere/ue_werbung_bb125.pdf;
https://theopop.de/2012/06/religiose-motive-in-der-werbung/; Raster, Irene und Godulla, Alexander, Religiose
Motive in der Werbung Eine Léngsschnittanalyse von Werbeanzeigen im Magazin ,,.Der Spiegel* (2009-2013),
in: Communicatio Socialis, 48. Jg. 2015, Heft 3, S. 276-288 unter: file:///D:/17_18/1011-1995-1-SM.pdf .
%Berchem, Martinsbrauchtum in Wachtberg, Magisterarbeit der Universitit Bonn (2006), S. 145
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Anhang Nr. 1

Da hellge Zinter Marten

Di hel - lge Zin-ter Mir-ten, dat wor 'ne jo- de Mann, da jov de Kin-der Kiz- ger un
n# O G ¢ | | I P I ,
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stoch se sel- ver an. Butz, butz, wi- der butz, dat wor 'ne jo - de Mann.
O ﬁ 1 T I —1 T ! T T
'# T i ! i — i T — i T ! ——— ]
o

2 EESammme=————r—
‘A,jl—‘i—d—‘—‘—“—d—"“—i-vva

Hier wohnt ein  rei- cher Mann, der uns was ge- ben kann. Viet soll er ge - hen,
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lan - ge soll er le - ben, se - lig soll er ster - ben, das Him- mel- reich er -
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wer - ben! LaBt uns nicht so  lan- ge stehn, denn wir miis-sen wei - ter - gehn!

1. Di hellge Zinter Mirten, dat wor ‘ne jode Mann,
di jov de Kinder Kizger un stoch se selver an.
Butz, butz, wider butz, dat wor ne jode Mann.
Hier wohnt ein reicher Mann, der uns was geben kann.
Viel soll er geben, lange soll er leben,
selig soll er sterben, das Himmelreich erwerben!
LaBt uns nicht so lange stehn, denn wir miissen weitergehn!

2. Di hellge Zinter Miirten, da kiitt och hiick zu us,
drom go’ mer met de Fackele, et freut sich Kleen un Gruus.
Butz, butz, wider butz, ...

3. D4 hellge Zinter Mirten, di rick lans jede Diir,
un sihnt do Hus un Hitze, de Frosch en Schobb un Schiir.
Butz, butz, wider butz, ...

4. Di hellge Zinter Mirten, kiitt immer huh zu Pid.
Ha steht en huhe Ihre em Himmel un op Ad.
Butz, butz wider butz, ...
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Anhang Nr. 2 Plakat der KoIner Brauerei Frith November 2017

Auf Martin und
alle Heiligen.
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